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Abstract A R T I C L E I N F O 

the story of the creation of Adam and Eve of important subjects of the holy 

book of Muslims - the Qur " an and the poems of many Persian-speaking poets. 

the tenth to 13th century is one of the periods of Persian poetry with great 

attention to the story of Adam and the weather. The main purpose of this 

inquiry is to explore the points and nuance raised in the 10th to 13th centuries 

in Persian poetry. the present study is descriptive - analytic and based on library 

studies and document mining method. The range of research is the poetry of 

the Persian-speaking poets from the tenth to 13th centuries. the results of the 

study show that attention to the story of Adam and Eve in the poetry of some 

poets, such as Safi Alisha, Feyz Kashani and Saeb Tabrizi, is much more than 

the other famous poets of the tenth century to 13th centuries the result of this 

study suggests that the poets of the mentioned period used a wide variety of 

images of the story of the creation of Adam and Eve, such as disobedience and 

not prostrating to the devil, creation of man from dried flowers, eating 

forbidden fruit, the story of snakes and peacocks in paradise, etc. They have 

created their own themes and poetic artists. 
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Extended Abstract 

 

Introduction 

One of the valuable themes and topics that have 

given Persian literature a special character and 

have been the subject of great poets is the story of 

the prophets. In addition to the content of artistic, 

rhetorical and aesthetic aspects, these stories also 

have educational and cognitive intellectual works. 

Attention to religious myths has been evident in 

the works of artists since religious ideas were 

formed in the human mind. Undoubtedly, writers 

and poets have paid more attention to legends and 

stories than other artists and have used them as a 

spice for their work. There is rarely a 

knowledgeable and insightful poet who has not 

addressed them and made some of their subtleties 

the subject of his poetry or work . 

Since the sources that Sufi sheikhs pay special 

attention to the life of Prophet Adam and consider 

him one of their main objects, and this is also 

completely true for Ali Asghar Shamshirgar 

Shirazi, Sayyaf's Masnavi can be considered, 

without exaggeration, a poetic biography of 

Prophet Adam. Topics such as: the creation of 

Adam, the forty mornings, the arrogance and pride 

of Satan, the forbidden fruit, the sin and fall of 

Adam, each of which are themes that have given a 

special richness to Sayyaf's poetry. In this research, 

the author's goal is to answer these questions: first, 

what are the characteristics of Satan? Second, what 

is the example of the forbidden fruit in Sayyaf's 

poetry? Third, who are the people or beings who 

tempt Adam in Sayyaf's poems? To answer these 

questions, relying on the descriptive-analytical 

method, we have looked at the story of Adam (AS) 

in the Quran and the Torah. So, how they are 

presented and discussed in the creation of Adam, 

sin, the forbidden fruit, and the temptation of 

Satan, along with poetic evidence, has been 

analyzed. Now, after this introduction, we will 

explain and analyze the story of Adam in Sayyaf's 

poetry, but it is important to remember that the 

verses cited are not all examples of Sayyaf's poetry 

in this field, and to avoid repetition and 

redundancy, we will refrain from mentioning all 

cases. 

 

Methodology 

This research is a report of a fundamental, 

theoretical and documentary research that has 

attempted to identify the components of the story 

of the creation of Adam in Sayyaf's Masnavi using 

a descriptive-analytical method. Data collection in 

this research was carried out through library study 

and activity. The statistical population in this 

article is Sayyaf's Masnavi. Among the selected 

poems, the research focuses on the themes of the 

creation of Adam in the poems of the prominent 

and prominent poets of this Masnavi. 

 

Results and Conclusion 

Considering the cryptic nature of the Quran, 

mystics have deciphered the story of "Adam" 

through Quranic stories, and in doing so, they have 

accepted multiple dimensions of meaning at 

different levels. By reflecting on the verses of the 

Holy Quran and the rich and extensive texts of 

Islamic mysticism, we find that the story of 

Prophet Adam has accepted various interpretations 

and manifestations. In this regard, the Swordsman 

has beautiful mystical references to the story of 

Adam in his works. He sometimes describes love 

as the means of the sin of Prophet Adam (AS), who 

is in the stages of journey, conduct, and loving the 

beloved as is the custom of a lover; He did not act 

and as a result he fell into error and sin and in 

another place he makes love the reason for 

accepting Adam's repentance. The type of 

forbidden fruit is not explicitly mentioned in the 

Quran. This poet, influenced by the interpretations 

of the Quran and mystical thinkers, considers the 

forbidden fruit to be wheat and also introduces 

Iblis as the embodiment of wonder and self-love 

and sometimes the main seducer in his poem is 

Satan. Also, the presence of Adam after his fall to 

earth and his repentance is reflected in his poem. 

Like Rumi, the Swordsman also looks at the story 

of Adam (AS) with a mystical and romantic 

perspective. The poet depicts the most passionate 

loving relationships of the creature with his 

creation by alluding to the story of Adam (AS). 

After that, he also wants to recall the life full of 

glory and splendor of man at the beginning of 

creation with a historical perspective. In the 

imagery of his poems, he cast his imagination on 

almost the entire story of Adam's (AS) life and 

depicted each aspect of Adam's life (creation from 

clay, teaching of names, the burden of divine trust 

and love, the breathing of the soul, the position of 

divine caliph, the prostration of angels, being 

expelled from Paradise, and eating the forbidden 

fruit) in perfect beauty or, using the theme of the 

story, created a new image and created a new 

design by combining love and mysticism. In 

addition, the frequency of allusions to the 

breathing of the divine soul into Adam (AS) is 

higher than other themes in the story
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 ی پژوهش  مقاله
  ی داستان حضرت آدم )ع(در مثنو   ی اسلام؛ مطالعه مورد   ی فرهنگ   ی ا ی در جغرا ف   م ی قرآن کر   ی داستان ها   گاه ی جا 

 اف یّس 

 . ران ی ا   ، رجان ی س   ، ی آزاد اسلام   دانشگاه   رجان، ی س   واحد   ، ی فارس   ات ی زبان ادب   ی دکتر   ی دانشجو   - ی اشرف محمود آباد 

 ران ی ا   رجان، ی س   ، ی دانشگاه آزاد اسلام   ، رجان ی س   واحد   ، ی علوم انسان   و   ات ی ادب   دانشکده   ، ی فارس   ات ی گروه زبان و ادب   استاد،   - *غلامرضا ستوده 

 ران ی اصفهان، اصفهان، ا   دانشگاه   ، ی علوم انسان   و   ات ی ، دانشکده ادب ی فارس   ات ی گروه زبان و ادب   ار ی دانش   -   ی اصغر بابا صفر   ی عل 
 

 ده یچک مقاله  اطلاعات

 

 

 555- 571 صفحات:  شماره

 
  و اسکنی برا  خود دستگاه از

 خواندن

  استفاده نیآنلا صورت به مقاله
 دیکن

 
 

 : ید ی کل ی هاواژه
 یداستان آدم ،شعر،  مثنو

 اف یّس

حجم گستترده أومم با   گذار بوده است،،حوتور و  ریباز در فرهنگ و ادب مستلاانان أث  ریاز د  میقرآن کر  یداستتان ها
قصص   نیا  یگوناگون ازسو ینقشها رشیپذ  یۀما  میدر قرآن کر  امبرانیپ  یداستان ها یو بلاغ یفکر  یها ظراف،
  می درقرآن کر  لیداستتان رستالتشتان به أفصت   کهآنان  ژهیبه و   اءیقصتص انب انیشتده است،. در م  یدر شتعر فارست  یقرآن

 یاز جاله مثنو  ازدهمیشاعران قرون   در آ ار  .باشد  یم  یآدم)ع( ،که از موضوعات مهّم ادب  نشیداستان آفر  نقل شده،
  نهیزم  نیمطرح شده در ا  فینکات و ظرا  یجستار بررس  نیا  یهدف اصل.  شود  یموضوع مشاهده م  نیا ،یّاها  افیّس

آدم )ع(در   یگوناگون از زندگ ریأصتاو  و   ها  ،یخاستتگاه روا  لیأحل یپژوهش حاضتر برا . در،است   افیّست  یدر مثنو
  یو روش استتتناد   یمطالعات کتابخانه ا  یو برمبنا  یلیأحل–  یفیبا روش أوصتتت   ،یرازیشتتت   رگریاشتتتعار شتتتاشتتت 

  یثنو حوترت آدم )ع( درم نشیأوجّه به آفر.  باشتد  یم  یرازیشت  رگریشتاشت   افیّست  یپژوهش مثنو نیا  ۀ.محدودباشتدیم
از آن    یپژوهش حاک  ۀجیاست،. نت  یهجر  ازدهمیشتاعران نامدار قرن  ریاز ستا  شتتریب  اریبست   یرازیشت   رگریشتاشت   افیّست 

استاا ،ستجده   میآدم، خلق، چهل روزه ،أعل نشیآفر  لیداستتان آدم )ع(    ریدر أصتو هیو أشتب حیاست، که بستامد ألا
است، که    ینیموتام کی، هر مانوعه  ۀویخوردن م  در  یو   یخروج آدم از بهشت، و نافرمان روح،  دنیدم  س،ینکردن ابل

 اند. دهیبخش یخاصّ یغنا افیّس یبر شعر مثنو

 
  sotodeh@yahoo.com:  الکترونیکیپست  غلامرضا ستوده:  نویسنده مسئول  *
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 مقدمه

مایه ها   بن  از  به    یکی  ارزشاندی که  مباحث  بزرگ قرار گرفتهو  مایۀشاعران    ادب فارسی جلوۀ خاصی بخشیده ودس، 
ها، افزون بر محتوای جنبه های هنری ، بلاغی و زیباشناسی صاحب کار کرده های فکری  اس،،داستان انبیاس،. این داستان

فته،  ، از آن هنگام که اندیشه های مذهبی در  هن بشر شکل گرأعلیای و معرفتی نیز هستند. أوجّه به اسطوره های مذهبی
خورد ، بی گاان نویسندگان و شاعران بیشتراز سایر هنرمندان به افسانه ها وداستان ها أوجّه   در آ ار هنرمندان به چشم می

بدان نپرداخته و نکات ظریفی   داشته اند و از آن ها چاشنی ا ر خود یاری گرفته اند .کاترشاعرعارف ونکته پردازی اس، که
   .از آن را موضوع شعر یا ا ر خود قرار نداده باشد

شیرازی   صاحب مثنوی »سیّاف« از مرشدین سلسله شاه نعا، الله  (1262- 1182أولدو وفات )علی اصغر شاشیرگر شیرازی،   
معاش خود را از آن طریق  گوید که او مشغول شاشیرگری بوده و    باشد. یکی از افرادخاص او می  و از مشایخ صوفیه می

در شعر نقل کرده اس،: وی اوایل عار  ناوده اس، .چنان که پور نامداریان در کتاب فرهنگ و اسامی پیامبران    أحصیل می
بلند وحالات ارجاند گردیده جااعتی کثیر به خدمتش اعتقاد   خود را به ریاض، و عبادت مصروف ناوده ،صاحب مقامات 

رشیقیه و مقاصدغاموه   ،درمطالب عالیه  سرودهنگاشتند.کتابی به طریق مثنوی معنوی    ارادأش را بر خایر می  داشتند و نقش و
به مکتبی نرفته و خطی ننوشته و الف را از با  بر نشناخته که    ، ازعجایب این که آن جانب)ع( رح احادیث ائاه اطهارانیقه وش
نام پیامبران وجود دارد که  بی، با  1500جلد أنظیم شده اس، که در آن بیشتراز12بی، در    131000  ازسیّاف بیشتر    مثنوی

ها دیده اهری شعری با مفهوم و معنی در آن باشد و ابیات مشابه از نظر صورت ظمی بیتش با نام حورت آدم 1000بیشتر از 
 .  (298:1387)درفشانی، شود می

دانند  را یکی از چند مراد اصتلی خود می از آن جا که منابع که مشتایخ صتوفیه به زندگی حوترت آدم أوجّه خاصّ دارند و او    
زندگی  أوان   ند.مثنوی سیّاف را بدون اغراق میک گرشیرازی کاملاً صدق میغر شاشیرو نیز این مطلب در خصوص علی اص

شتیطان ،میوه مانوعه، گناه و هبو  ،کبر و غرور ،چهل صتباح: آفرینش آدم  نامه منظوم حوترت آدم دانست،. موضتوعاأی مانند
در این پژو هش، هدف نگارنده پاسخ به این سؤ الات ،هر یک موامینی اس، که بر شعر سیّاف غنای خاصیّ بخشیده اند.آدم

عامل وستوستۀ  ستیّاف کدام است،ث  الثاًلًا شتیطان دارای چه ویژگی هایی است،ث  انیاً مصتداق میوۀ مانوعه در شتعر  که اوّاست، 
أحلیلی ،به  –آدم در اشتعار ستیّاف چه کستان یا موجوداأی هستتند ثبرای پاستخ به این پرستش ها، با اأکا ء به روش أوصتیفی 

،میوه مانوعه و اغوای ر آفرینش آدم ،گناهبحث آن ها د نگریسته ایم . پس چگونگی طرح و أوراتداستتان آدم )ع( در قرآن، 
شتیطان هاراه با شتواهد شتعری مورد أحلیل قرار گرفته است،.حال پس از این مقدمه،به أبیین وأحلیل داستتان آدم در شتعر 

ردازیم امّا یاد آوری این نکته ضتروری است، که ابیات آورده شتده  هاه ناونه های شتعر ستیّاف در این زمینه نیست،  ستیّاف می
 .کنیم دداری میب از  کر هاۀ موارد خووبرای پر هیز از أکرار و اطنا

در شعر فارسی بازأاب ابعاد مختلف عرفانی و اسطوره ای شخصی، ایشان در اشعار  )ع(  أحلیل و بررسی سیاای حورت آدم    
شاعرقرن یازدهم را از  کاری ارزشاند اس، که أا کنون به آن پرداخته نشده اس، و أازگی و غراب، اشعار این    مثنوی سیّاف

شود که عصر صفویه از دوره های مهّم ادبی بشاار رود که نیاز به أبیین    باعث می  دوره های  زبان فارسی متاایز میکند و
،داستانی اس، که با آفرینش آدم آغاز و پایان یافتن عار مقدر این  جهان دارد و موضوع خلق، آدم وقصه های مربو  به آن  

 یابد. و مرگ آخرین فرزندان آن خاأاه می

أقریباً أا به امروز پژوهشی در مورد أحلیل و بررسی داستان حورت آدم در اشعار شاعران    ،انجام شده  ه به بررسی هایبا أوجّ  
هایی از أحقیقات انجام شده ناونهحدیک مقاله اس،.دراس،  کامل انجام نشده و اگر انجام شده  ،به شکل مدون ویازدهمسدۀ  

  مقاله ها:،پایان نامه ها ورساله هااز:عبارأند ندکه أا حدودی به موضوع مورد نظر ارأبا  و مشابه، دار
»أث یراسرائیلیات بر چگونگی انعکاس قصه آفرینش آدم ای باعنواندرمقاله(،1396اسم نیا، داوود، سلطانی کوهبانی،حسن،) ق  

، خلق، حوا از عرفانی فارسی از قرن پنجم أا پایان هفتم« به مفاهیای از جاله أقرب خاک به درگاه الهی  منثور  در متون

ادی، محاّد و هاکاران  مر.ندا  از منظر عرفانی پرداخته  پهلوی سا، چپ حورت آدم و فرستادن فرشتگان برای آوردن خاک

رساله ای با عنوان »سیاای پیامبران و امامان )ع( و صحاب در شعر غنایی سبک خراسانی« به جایگاه ألایح های  در(،1391)
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انواع در  مدح  دینی  چون  سامانی  دوران  غنایی  اشارهشعر  غنایی  انواع  دیگر  و  منقب،  مر یه،  أغزل،  اند. ،    ، شفق  کرده 
ای أح، عنوان »بازأاب آیۀ الَس، در متون عرفانی قرن هفتم« به بررسی معنای لغوی و اصطلاحی  در مقاله  ،(1389)،اورنگ 

اند که در قرن هفتم أوجه به مفهوم عرفانی  و نتیجه گرفته   الَس، و پیشینۀ کاربرد آن در شعر مولانا، عراقی، سعدی پرداخته

بسیار  الس،   میباشدگسترده   آیۀ  ادوار دیگر  از  نامه ای أح، عنوان1383) وهاکاران،  باقری، معصومه.أر  »بررسی  (،درپایان 

با أوجه به اند.هبو  آدم در ادبیات عرفانی منتخب نظم و نثر فارسی«، به بررسی و أحلیل هبو ، از دیدگاه عارفان پرداخته
منتشر شده باشد،    مثنوی سیّافدر حورت آدم )ع( های بعال آمده أا کنون پژوهشی که به بررسی داستان آفرینش  بررسی

 یاف، نشده اس،.
بنیادی     پژوهش  از یک  اس،  گزارشی  پژوهش  نظری1این  اسنادی  2،  أحلیلی   3و  ت  أوصیفی  با روش  اس،   4که  کوشیده 

ها در این جستار از طریق مطالعه و فعالی، داستان خلق، آدم درمثنوی سیّاف را  بازشناسی نااید. گردآوری داده  5های مؤلفه
منتخب، أوجّه و أاکید    اشعارباشد. از بین     جامعۀ آماری در این مقاله، مثنوی سیّاف  میای صورت گرفته اس،.  کتابخانه

 دارد. قرار مثنویشاعران برجسته و مطرح این  موامین خلق، حورت آدم در اشعارپژوهش بر 

 چهار چوب نظری بحث  

 خلقت آدم )ع( از نگاه تورات و قرآن کریم 
گوید: »سرانجام    آنجا که می یک بار از آفرینش انسانی شبیه به خدا، ؛ر به آفرینش آدم  اشاره شده ا س،»أورات« دو بادر  

فرمانروایی کند«   پرندگان  و  دریا  وما هیان   زمین  برحیوانات  أا  بسازیم  را شبیه خود  نسان  ا  فرمود  مقدس )خداوند  کتاب 
درروایتی دیگر به آفرینش آدم از خاک ،اشاره دارند:» آنگاه خداوند خدا از خاک زمین  آدم را بسرش،   (.26،2:پیدایش1380،

( و نیز در روای، های یهودی جزئیات  5:2ودر بینی وی روح حیات دمید : به او جان بخشید و آدم موجود زنده ای شد «)هاان،
نقل از دائره الاعارف این گونه بیان کرده ا ند: آدم گوشتش از خاک،   بیشتری دربارۀ آفرینش قا لب آدم آمده ا س، چنان که به

 ،  یل آدم( الاعارف   ها و موهایش از گیاهان و...)دائره، رگخورشید، استخوانش از سنگطره های شبنم، چشاانش ازخونش از ق
(   59عاران:»خاک «)ال  خاکی آدم بیان کرده ،بدین شکل که: داستان انسان ازقرآن کریم جزئیات بیشتری از آفرینش     

: چسبنده«)صافات:2،»گل«)انعام  شده)حجر:11(،»گل  ریخته  :26(،»لجن  «)الرحان  گری  کوزه  لای«  (،»گل  14(،»گل  و 
)ال  12مومنون:) أُرابٍ...«  مِن  خَلَقَهُ  آدمَ  کاََثَلِ  عِندَاللهِ  عِیسیَ  مَثَلَ  »انَّ  آیۀ  ودر  اس،.    ،اختصاصاً (،  59عاران:(آفریده شده 

تر آمده  ثله آفرینش انسان به شکلی متفاوأداند؛امّا در سوره های مبارکۀ »بقره« و»حجر« مس  آفرینش آدم )ع(را از خاک می
،بعدها برای مفسران  نش آدم اس،. این مناظرۀ قصه گونهو ملائکه، قبل از آفری اس،.در این جا، سخن از گفتگو میان خداوند

آنان هنگام  بگیرند.  ل و اصل قرآنی آن کم کم فاصله  ، داستان را بسط داده واز شکویزی شد أا هنگام أفسیر این آیاتدستا
اسلامی اس،؛به ده اندکه متث راز اندیشه های غیراسلامی  أخیلی را وارد أفاسیر خود کر–أفسیر این آیات،عناصری اسطوره ای  

مختلف  ، به جنبه های  افخود سود جسته اند.در مثنوی سیّ  أعبیری دیگر،آنان از این قصه ها برای بیان اندیشه های عرفانی
آدم  و ارأبا   او با یکی از شخصی، ها یا مو   در بعوی اشعار أنها به آدم و در بعوی دیگر بهداستان آدم اشاره شده اس،.

 پردازیم.  جودات و اشیاء و حوداث دیگر اشاره شده اس،.که اکنون به نقل ، شرح وأوضیح اشارات می

 حوا در مثنوی سیّاف )شمشیرگر شیرازی( بررسی و تحلیل داستان حضرت آدم )ع( و 

 خلقت آدم )ع( 

و   لم ا نسا نییشه که عاوده اس، و در این ا ند هن بشر از دیر باز در پی کشف رموز خلق، انسان و جهان پیرامون وی ب  
، .هاان را آفریده اسساس أصادف پیدا نشده ، بلکه اراده ا ی حکیاا نه و قدرأی ما فوق عا لم ماده آن  جهان طبیع، بر ا

 
1Basic Research. 
2 Theoretical. 
3 Documentary. 
4 Descriptive – Analytical. 
5 Component. 
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کند ؛ خدا وند عا لم صغری »آدم«    گونه رازی در کتاب »مرصاد العباد« در ساخ، »خا نه آب و گل«، آدم را چنین أفسیر می
   (.82 :1384)نجم رازی،  «...را به ا شاره »کن« نیافریده ، آدمی را خود به أنهایی دس، کار شد و 

های آساانی اس،. هر شاعر بسته به نگرش  طیر کهن و نیز أح، أا یر کتب  ،متا ر از اسامسئله آفرینش در شعر شاعران     
گیرد    ساطیر کهن یا کتب آساانی بهره میفکری خاص خود ، به گونه ای جداگانه یا در هم آمیخته از اسطورۀ آفرینش در ا

أا مفاهیم مورد نظر خود را القا کند.امّا نگاه شاشیرگربه بحث خلق، آدم ،نگاهی عرفانی اس، که از آیات قرآن مثخو  اس،  
  سوره بقره بیان می 30جّه به آیۀ  زیر با أوسرودۀدهد.چنان که در  ی،هاان دیدگاه قرآنی را ارائه میو در بیان مراحل خلق، و

مین قرار  نسانی خلق کرد که برأر از فرشتگان واجنه بود و وی را خلیفه بر روی زکند که خداوند از مشتی خاک بی ارزش ا
در آ ار ادب عرفانی فارسی این نگرش حاکم اس، که نخستین آفریدۀ انسانی،آدم اس، و آفرینش او نیز به صورت مستقیم    داد.

و» مش، خاکی « به این دلیل نکره آورده أا نهای، بی ارزشی آن را    .(  48:  1392هاکاران، و  )مهدوی  گیرد ازخاک انجام می
 باشد. از آدم وکنایه از چیز بی ارزش می قبل از خلاف، نشان دهد ونیز مش، خاکی به علاقه »ماکان« مجاز 

 جّتتو فلتتکاینمشتت، ختتاکی زیتتن در

 

                             قتتدر ختتود افتتزود بتتر جتتن  و ملتتک    

 (  44:3،ج1329اشیرگر شیرازی،ش)

با    وی  بر حورت حق اعتراض ناایند ، فرشتگان به خود اجازه دادند کهبودخلق، آدم از اضداداینکه  از نظر شاعر، به دلیل     
  تراض فرشتگان بر خلیفگی انسان می به اع  (31نیم نگاهی به نوع آفرینش انسان از سویی و نیزبا ألایح به آیه سوره )بقره :

گشتند أا اینکه خاک رابه    : فرشتگان گِرد غالب آدم میاس،مرصاد العباد اینگونه بیان کرده    نجم رازی درچه  چنان  پردازد.
یافتند وآأش را گرم وهاه را ضّد یک دیگر دیدند.گفتند هر کجا دو ضد جاع    أریافتند ، آب را    سردطبع خشک یافتند وباد را 

 . ( 64 :1384)نجم رازی،شود از ایشان جز فساد وظلم نیاید
 خلقتتت، آدم چتتتو از اضتتتداد بتتتود

 

 بتتر ودو اعتراضتتی زآن ملتتک کتترد 

 (59:4)هاان، ج                   

معتقدند که ماجرای   دهد و وی برخلاف دیگران  وه میبا بکار بردن جاله ندایی خاک آدم را بی ارزش جل  شاعردرجایی دیگر،  
بردارندۀ  به درگاه خداوند بیاورد،خود حق أعالی را    برگرفتن خاک آدم از زمین،عزرائیل بود که أوانس، خاک از زمین بردارد و

 . (14:1)هاان، جباشد انسان می وجود داند.»مش، خاک«کنایه از ک آدم میخا
 ( 355:4)هاان،ج و( 184:2(،)هاان،ج158:1)هاان ،ج،( 136:1(،)هاان،ج20- 21:1،ج:)هاانموارد بیشتر

 آفرینش آدم بر صورت خداوند
صفات و افعال خود آفریده اس،  ات وی )روح و نفس او( را عرفا عقیده دارند که خداوند انسان را برای مثال و ناونه  ات و   

چون  ات مجرد دارای   را بصورأی آفریده که قدرت خلق و امر دارد و این انسان را   چون مجرد از ماده و مکان خلق کرده و او
لی ادَهُ عَنویسد: »انَّ اللهَ خَلقََ آدَمَ وَ اوَلَ  در کتاب أاهیدات میعین القوات هادانی    .چنان کهقدرت، علم اراده و حیات داد  

گویم که او مصوّر اس،، یعنی صورت نااینده   که صورت کننده باشد؛ امّا من می  های او یکی مصوّر باشدنِ... از نامحاَهِ الرَّورَصُ
 ( 299: 1341القوات هادانی، اس،«)عین

ونویسندگان عارف مسلک داشته اس، بازأاب این موضوع  بین شاعران    در متون عرفانی این اندیشه بازأاب بسیاری در 
ألایحی به حدیث  کر   زیر،  دربی،شاشیرگر    فراگیر بوده اس،.    در مثنوی سیاف نسب، به دیگر شاعران این قرن گسترده و

هاچنین شاعرمعتقد اس، این آفریده بزرگترین نعا، خداوند وهم جلوۀ جاال حق و واسطۀ فیض الهی به   شده پیامبر دارد و
   (136:1366فخرایی، اس،«)هاۀ آفرینش برابر »آدم با:فرماید فخرایی میشد.هاانگونه که میربا می دیکل جهان ما

 آدمیییییص رت خیییییقرک دیییییقد د ییییی   یییییرد

 

 هیییر بییی  ریییقدا درد در تدییی  د ییی   یییرد 

  1329)شمشییییییییییییدر ر شییییییییییییدرت    

(1:136د  
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کند که خداوند آدمی را بر صورت خویش    اینگونه بیان می)ص(  دز حورت محاّباز، شاعر با بهره گیری از حدیث منقول ا  
 .های خود را ناایان سازدرگیرد و جلوه ای از صفات و ویژگیفرید به این منظور که می خواس، از رخ نادیده خویش حجاب بآ

نسان،آینه ای    ا وجود آدم ناایان کرد چون به غیر   ات وصفات خود را در   و  معتقد اس، خداوند انسان را شبیه خود آفرید   ،و نیز
 . (69- 70:2)هاان، ج ی جاال حق را نشان بدهد او نیاف،که زیبای

 (   294:8)هاان، و( 355:7)هاان، ج(،244:7)هاان، ج(،355:4جهاان،:موارد بیشتر

 آفرینش در چهل صبح  به دست خداوند 
و بیشترین   برخوردار باشد  خواسته که از بیشترین ظرفی، و استعدادموجودی را میخداوند برای أجلّی خود در جهان ماسوی،    

در طی أکوینی أدریجی   و  خداوندعنای، خاص    أواند کسی جز انسان باشد که با  این موجود نایشباه، را به او داشته باشد.  
های بسیار  گیرد. از روایت  در مدت چهل صباح صورت میآید. این أکوین أدریجی، بنابر آنچه در آ ار عرفانی آمده،    پدید می

نویسندگان و شاعران درضان سخن از خلق، انسان   اکثر.فارسی حدیث قدسی اس، مشهور و پرکاربرد در آ ار عرفانی و شعر
اند. چهل صباح را  کر کرده   اند و( اشاراأی ناوده19:1374احاً« )فروزانفر،  عینَ صَبَربَمدی  آدَمَ بِیَ َینَهَحدیث قدسی »خَاَّرتُ طِبه  

  ی ناایان م  ولی بسامد »چهل روز« در اشعارشان بیشتراس،    نیز»یک اربعین«و»چهل روز« اشاره کرده  شاشیرگر شیرازی
 باشد. 

دو ألایح  به خلق، انسان   باوی  .گوید مفصل سخن می از خلق، انسان در چهل شبانه روز به طور بی، زیر،شاشیرگر در   
عالم را   و  پردازد  وم به مقایسه خلق، عالم و آدم میسوره ال عاران و در مصراع د  59ل ألایح به آیۀ  مصراع اوّ.  اشاره دارد

داند. این موضوع نشانه أوجّه خاص خداوند به انسان  می« چهل شبانه روز» را نتیجه خلقتی در «کن و آدم»نتیجه یک عبارت 
 اس،.  

 شتتتد زیتتتک کتتتن خلتتتق جالتتته عتتتالاین
 

 گشتتتتتت، آدم خلتتتتتتق در یتتتتتتک اربعتتتتتتین    
 (184:2، ج1329گر شیرازی، )شاشیر  

کند و هاچنین »شه   ا أخایر خلق، از آب و گل مطرح میروز را هاراه بمواون آفرینش در چهل شاعر، ر جایی دیگرد  
 باشدکه در یک اربعین انسان را از آب گل خلق کرد. از خداوند می اقدم« استعاره

 آدمتتتتی را ایتتتتن شنیدستتتتتی سرشتتتت،
 در چهتتتل روزش کتتته بتتتد یتتتک اربعتتتین

 

 در چهتتتل روزش شتتته اقتتتدم سرشتتت، 
 اتتتتر متتتتاء و طتتتتینکتتتترد آدم را مخّ

 (44:7)هاان، ج                           
                              (162:10و)هاان،ج( 184:2ج)هاان،،( 215:9اان،،)ه (67:8ج)هاان، ،(42:7ج)هاان،:رمواردبیشت

 تعلیم اسماء 
هاه انسانها صدق  به منزله نااینده هاه انسانها بوده و حقایق و مسائل زندگی آن حورت به نوعی در مورد    حورت آدم )ع(   
بنابراین ، أدبر در داستان زندگی آن حورت بویژه مس  می له أعلیم اسااء نقشی اساسی در شکل گیری ، هدای، و ثکند. 

ان قرآن کریمشکوفایی  دارد.در  برعهده  بشری  فرهنگ  و  درآیاتدیشه  أنها  بقره    32-31،  اسااء  سوره  أعلیم  به به موضوع 
، آنچه انسان را به والاأرین مقام در بین مخلوقات و در جایگاه خلیفه الهی اس،.براساس أفاسیر قرآنحورت آدم )ع( پرداخته  

هاشای از أفاسیر الایزان وناونه نقل کرده اس،:دلیل   باشد.  و مسجود ملائکه قرار میدهد، وابسته به أعلیم هاین اسااء می
أوجیه خلق، حورت آدم به عنوان خلیفه خداوند در زمین به جای فرشتگان ، فرا گرفتن علم الاساا بوده اس، زیرا خداوند  

خ عنوان  به  آدم  خلق،  دلیل  از  فرشتگان  مقابل سؤال  زمین،در  در  اش  اساا لیفه  به  او  فرشتگانء  علم  رخ   به    کشید  را 
 (. 111:1391)هاشای، 

 خیییقرک دیییقد د ییی   یییرد تق آدمیییص

 

  ییییی  دمیییییا  دیییییرد   ر  رر ییییی  همیییییص 

)همیییییییییییییییییییییی                                  

 (352:9د
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در مثنوی ستیّاف شتاعران بزرگ ادب فارستی نیز با أوتاین وبا أصترف در شتکل آیات اشتعار خود را به آن مزین ستاخته اند.    
وی وجودکامل انستان را ناشتی از علم بر استااء خداوند   شتده است، ومطرح  علّم الاستاا و استااء وصتفات آدم با استتناد به قرآن 

یق او، این باب  از طر الهی را به وی آموخته وی  داند که خداوند استاا را نخستتین فردی می ستپس حوترت آدم )ع( میداند و
حوترت آدم )ع( و »آدمی« در  در مصتراع اوّل بی، دوّم خودِجناس أام داردکه ها گشتوده است، وا ه آدم برروی دیگر انستان

 گردد.  مصراع دوّم بی، دوّم بشر معنا می

 آدم گشتتتتتتودراستتتتتتااءخود بتتتتتت بتتتتتتاب 
 

    عتتتتتتالم گشتتتتتتودمتتتتتتی آن بتتتتتتاب برآدز 
 (126:10،ج1329شیرازی،)شاشیرگر

خویش را أرغیب میکند به گونه ای زندگی کند که خداوند بزرگ هاان گونه که از روح الهی خود ، مخاطب جایی دیگردر   
 ( .  48:  6)هاان،جاعتبار بخشد اسااء را بر او پدیدار ساخ،؛ به وجود وی ارزش و  در وجود آدم دمید و

را نخستین فردی می داند که اسم اعظم به او آموخته شده اس،. در مصراع دوم به    درمصراع اوّل حورت آدم )ع(شاعر  
هاچنین    ورت آدم( اس،.ححصر این موضوع می پردازد که منظور از آدم فقط آن آدمی اس، که روحش از انفاس الهی )خود  

 دارد. 32سوره حجر و سورۀ ص آیۀ  30و  29ألایح به آیۀ 
 مظهتتتتر ایتتتتن استتتتم اعظتتتتم آدمستتتت، 

                  
 لیتتتتک آن آدم کتتتته روحتتتتش ز آن دم استتتت، 

 (637:9)هاان، ج                         

)هاان،  ،(102:11جاان، ه) ،(149:10ج،)هاان،(147:7ج ،)هاان،(216:8ج،(،)هاان248:5)هاان، ،(14:1مواردبیشتر:)هاان،ج
 (  896:12)هاان،جو (751:12ج

 عشق خداوند به خلقت آدم 
-   دهد،عشق خداوند به  ات خویش می  یاز مسائل اساسی عرفان که دلیل آفرینش جهان و به ویژه انسان را أوضیح م   
أاباند،  -  ینااز،زیبایی را بامّا گویا این آینه چنان که بایدآفریند .    ال خود جهان را هاچون آینه ای میبرای دیدن جا  او  اشد.ب

اأحاد عشق وعاشق   موضوع  عرفانی،آ اراز    بسیاریشود و به هاین سبب در  فریند و عاشق او میاپس آدم بر صورت خود می
»سفر پیدایش«أورات مطرح صورت خداوند نخستین باردربر  دم  آیعنی آفرینش    امّا این موضوع،  گردد.   و معشوق طرح می

 ( 27- 28، 1 یش:پیدا1380ر،ک،)کتاب مقدس،  شده اس،
آفرینش او بر پایه   اساس متفاوت از هاه آنهاس،. باشد آنان معتقدند به دلیل اشرف مخلوقات عشتق اساس اندیشه عرفا می   

  الارواح میه ستاعانی در کتاب روح است،. چنان کموجودات برپایه قدرت خداوند بوده  عشتق است، ؛ امّا استاس آفرینش دیگر  
  : 1384ستاعانی،  ) «ید، آفر: » ای جوانارد، هاۀ موجودات که آفرید به أقاضتای قدرت آفرید و آدم را به أقاضتای محبّنویستد
ازأاب این موضتوع ببازأاب بستیاری در بین شتاعران و نویستندگان عارف مستلک داشتته  ، این اندیشتهمتون عرفانیدر  .  (223
 اف گسترده و فراگیر بوده اس،.یّمثنوی سدرنیز

و به مخاطب خویش  دل وجان آدم بدان سرشته شده اس، گویید که  روای، داستان آدم از عشقی سخن میشاشیرگر در   
گوید که عشق را در حورت آدم جستجو کن و هاچون او با گریه وزاری بسیار در درگاه الهی أوبه کن. زیرا که نقطه    می

 کند.  هزن را مخور. چون به کسی رحم نایو فریب روزگار را شدعشق از حورت آدم )ع( شروع 
 عشق جو کن ختتویش را متتاکول عشتتق

   ،استتت  نقطتتته عشتتتق احتتتد در آدم 

 

  صتتتدهزاران فربتتته گیرازنتتتول عشتتتق 

  دورهتتتتا دواردائتتتتم  زان دم رهتتتتزن

(1:98،ج1329)شاشیرگرشیرازی،      

که میان   دهد   نسب، می  عشقی  به  أوبه آدم را  با أکیه بر مواون»عشق حق در دل آدم« پذیرش ،  جایی دیگرشاعردر     
 . (174:6هاان، ج)ع( وجود داش،  حورت حق وآدم )
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به عل، دور شدن از هاسر، بهش، و خداوند از    کشد و  آن را بر دوش می  عشق را به کوهی أشبیه کرده که  آدم  و وی

بر این عقیده اس، که سالک در راههای رسیدن به عشق وی    باشدو  ریش می  شدت گریه و زاری جان ودلش اندوهگین و
 د.قبول کناین ودای عشق را  شدائد ها والهی باید سختی

358:9جهاان،)، (667:9ج)هاان،،( 590:9)هاان،ج، (79:8)هاان،ج ،( 179:6ج)هاان،، (54:2،)هاان،ج(99:1بیشتر:)هاان،جموارد
 . (494:11ج)هاان،(و 696:  9ج ،ن ا(،)ها

 امانت الهی 

مسئله امان، به سبب برداشتن حقایق ناب عرفانی مورد أوجّه عرفان صاحب  وق قرار گرفته اس،. این عارفان شوریده به   
ها ارزانی  داشته و آنان را کیایاگر سخن قرار داده اس،، معانی قرآنی را  ای  که حورت واهب العطایا به آن مدد لطف و جا به

کنند: که آدمی به شرف برخورداری را صف، امریا لطیفه ای معرفی می  عرفا امان،رایند.  انگین میدر لباس کلاات موزون  و آه
امتیاز یافته  از آن به ارجاندأرین بخش آفر ترین معانی برای امان، درشعر  مهاّاس،. عشق یکی از  ینش وبرجاله کائنات 

توان آن را ناظر به  گیرند و معنای دیگری که میار میعرفانی فارسی اس، و شاید بتوان گف، که دیگر معانی در سایۀ آن قر
هاان معنای فرایض و أکالیف دانس، دین و دیان، اس،. هاانطور که از عین القواه نقل شده: عشق امانتی اس، که دین و 

   .(286 :1341،)عین القواه هادانی مذهب عاشقان اس،
بار  سوره احزاب اشاره  دارد و خاک را مجاز از حورت آدم )ع( و »باده عشق« را کنایه از »  72شاشیرگر در ابیات زیر به آیه    

ها و زمین از گرفتن این امان،  را بر دوش گرف، در حالی که آساانکند که آدم )ع( بار امان،  داند و وی بیان می امان،« می
سر باز زدند. زیرا این آدم را که از خاک و گل آفرید  حکا، در آن بود أا مهر امان، را بر دل او نهد. وی سپس با کاربرد  

داند که   حد میداند و در ادامه ارزشاندی  وجود آدم )ع( را أا آن  عشق« آدم )ع( را عاشق حورت حق میأشبیه بلیغ »باده 
داند که محبّ، و معرف، هر دو از انواع    راد از امان، را محبّ، ومعرف، میمیبدی، مبه خاطر  بلندهاتی بهش، را رها ناود.  

 (561:2ج :1361عشق اند )میبدی، 

داند. چرا که این بار امان، عشق و معرف، حق أعالی   سته أحاّل بار امان، حورت حق نایشای نیز موجودی جز انسان راو  
  هس، به سبب حال بار امان، »عشق الهی« آینۀ عدل و جهول  بر این باور اس، که انسان با اینکه ظلوم و اس، و  وی نیز

»ای درویش آن امان، که بر جاله موجودات    :کند  میبار امان، را این گونه بیان  چنان که نسفی  .  علم پاک الهی شده اس،
عشق کار  قبول نکردند آدمی آن را قبول کرد آن امان، عشق اس، اگر آدمی بدانستی که    و  جاله ابا کردند.  عرض کردند
 ( 304:1ج: 1341،)نسفیبلای عظیم هرگز قبول نکردی«  قسا، اس، و

 
 
 
 

زارکتتوه   و  بتتدوش  را  او   زار   عشتتتتق 

 هم زحوا وبهش، او مانده دور

فتتکتتار  دل  و  حتتزیتتن  جتتان  گتترستتتتتتتن   در 

دل   را  او  زعشتتتتق  پتتروهتتم  شتتتتور  جتتان   . ز 

 (    75:8)هاان، ج                          

 ختتتتاک از ایتتتتن شتتتتد آن امانتتتت، را امتتتتین

 بتتتتتادۀ عشتتتتتق اولّتتتتتش در کتتتتتام شتتتتتد

 

 زمتتتتتتتینکتتتتتتته ابتتتتتتتا کردآستتتتتتتاانها و 

 کتتتتتش بناکتتتتتامی دل و جتتتتتان رام شتتتتتد

 (518:9، ج1329)شاشیر گر شیرازی، 

 عشق وی بود آنکه برد این بار را   
 گر ظلوم و گر جهول آمد چه باک    
 

 ازآنکه لایق بود او این کار ر 
 چون شد او مرآت عدل و علم پاک

 ( 34:1)هاان، ج                        
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)هاان،  ،(251:10)هاان،ج،(163:10)هاان،ج،(492:9)هاان،ج ،(361:9)هاان،ج،( 74:8)هاان،ج(، 128:3)هاان،جمواردبیشتر:
 ( 128:3و)هاان ،ج( 751:12)هاان، ج،( 736:12)هاان،ج،(510:10ج

  دمیدن روح )نفخه الهی( در آدم )ع(

به موضوع مربو  به    12و أحریم آیه    9انبیاء آیه  ،    9، سجده آیه    73، ص آیه    29در قرآن کریم در سوره های حجرآیه    
ز روح خود  خداوند ا،آماده شد ملاً  لب آدم کا می که قا- هنگا.خته شده اس، نسان پردا و ا )ع(لهی در آدم دمیده شدن روح ا

ا آن دمید  در نا  ق روح به جسم،س از أعلببخشید پ  بیشتر  و را شرافتی  و وجود  وخلیفه خود در زمین به    ئب او را به عنوان 
»پس  : ویسدن  می نجم رازی درمرصاد العباد مقربان درگاهش معرفی ناود و امرکرد هاگان بر وی سجده ناایند. فرشتگان و

آورد بود و در مقام بی واسطگی منظور  خلوت خانه حظیره قدس اربعینات برروح پاک را بعد از آن که چندین هزار سال در  
منوب خویش گرفته...و او را در مالک، انسانی، بر أخ،    آداب خلاف، و شرایط و رسوم نیاب، از خداوندونظر عنای، بوده و  

  (.85-86: 1384قالب به خلاف، بنشاندند.«)نجم رازی،

بررسی در دیوان    را در میان اشعار مورد روای، دمیده شدن روح الهی نسب، به دیگر مطالب داستان آدم بیشترین بسامد  
الهامی شاعرازآیات قرآن و احادیث برای  کر مفاهیم عرفانی موجب غنایی  باشد.أث یر پذیری أثویلی و شاشیرگر دارا می

مواون دم الهی را با کاربرد صنع، أشبیه  ص دارد وسورۀ 72شاعر در ابیات زیرألایحی به آیۀ که  ابیات شده اس،. چنان
 داند که از یم حق دروجود انسان دمیده شده اس،.  رده و درک مفهوم حق را از دمی میک مانندبه »دریا« 

 فهتتتم یتتتم را هتتتم زنتتتور یَتتتم طلتتتب
 لیتتتتتک آن آدم کتتتتته وی را نتتتتتای دم

 

 نتتتتتتتتور یتتتتتتتتم را از دم آدم طلتتتتتتتتب 
 پتتتتتتر بتتتتتتود ز آوا نفختتتتتتات قتتتتتتدم

 (147:7، ج1329)شاشیرگرشیرازی،   
هم .پدیدآمدنداز دم وی بنی آدم    اس، که حق أعالی از دم خویش بردل آدم )ع( دمید و  شاعر براین عقیده ،دیگر  ابیاأیدر  

در بی،  و وی    .(4  :1384رازی ،کند)نجم    قیاتی أرین گوهر وجود معرفی می  دل آدمی را  نیز  چنین صاحب»مرصاد العباد«،
 دوم آدم را به نی أشبیه کرده که دم الهی را پذیرف،.  

 گتتتتتتر نتتتتتته آن دم بتتتتتتردل آدم دمتتتتتتد
 آدمتتتتی چتتتتون نتتتتی پتتتتذیرای دم استتتت،

  

 کتتتتتی ز دم آدم بتتتتتراین عتتتتتالم دمتتتتتد   
 دم پتتتذیر از آدمتتتی ایتتتن عتتتالم استتت،

 (178:4)هاان، ج                       
(، 148:7)هاان،ج،(147:7جهاان،،)( 102:7)هاان،ج،( 48:6)هاان،ج،(80:2)هاان،ج ،(99:1)هاان،ج،(15:1:)هاان،جمواردبیشتتر

)هاتان، ،(637:9)هاتان،ج (، 505:9)هاتان،ج،( 379:8)هاتان،ج،(234:8)هاتان،ج ، (190:8)هاتان،ج،( 89:8)هاتان،ج،(253:7اتان،جه
)هاتا و ( 752:12)هاتان، ،(494:11ج)هاتان،، (68:11)هاتان،ج، (278:10)هاتان،ج ،(98:10)هاتان،ج،( 165:10)هاتان،ج،(164:10ج

 (754:12ن،ج

 سجده فرشتگان بر آدم  و عدم سجده ابلیس 
شتاعران و مفستران ،  عنای،های اصتلی داستتان آفرینش است، که مورد أوجّه وستجده فرشتتگان در برابر آدم از بن مایه   

ستوره کهف چنین  5و آیه  ستوره استراء   61بقره و 34  از ظاهر برخی از آیات قرآن کریم مانند  نویستندگان قرار گرفته است،
 72ستوره حجر و  29امّا در آیات   و آزمایش فرشتتگان بوده است،  شتود که مستئله ستجده بر آدم بعد از أعلیم استااء استتنبا  می

چنان که طبری در أاریخ طبری نیز در أثیید آدم قبل ازآزمایش انجام شتده است،.ستوره ص نشتانگرآن است، که ستجده بر  
   (13،2:ج1367،ر.ک،)طبریکند. ازآزمایش فرشتگان نقل می بلسجده برآدم ق

 نوعی اظهارمعنا و مفهوم پرستتتش و عبادت نیستت، بلکه این ستتجده )ع( در برابرآدم   اند که ستتجدههاگان براین عقیده   
جای أردید نخواهد بود که فرشتتگان برای آدم »می نویستد:مکارم در أفستیر ناونه   باشتد. میخداوند  أعظیم و أواضتع در برابر  

ستجده پرستتش نکردند بلکه ستجده برای خدا بود ولی بخاطرآفرینش چنین موجود شتگرفی بود و با اینکه ستجده برای آدم 
  . (  100،1:ج  1371و هاکاران، )مکارم شیرازی معنی خشوع نه پرستش«  کردند امّا سجده به



 

 1403 أابستان، 55، شااره 14دوره   ،(یا منطقه یز یر)برنامه ایفصلنامه جغراف 566

 

و  شاشیرگر     درآورده  نظم  به  را  ابلیس  برآدم و عدم سجدۀ  فرشتگان  کنایهبا  سجده  کنایه  »خ  کاربرد صنع،  اک شو«را 
لهی  فرمان الهی را به جا بیاور وگرنه هاچون ابلیس از درگاه ادهد    فرمان می  »أسلیم شدن« به مخاطبشواز»متواضع بودن«
  کند  میسنگین  گردن ابلیس  بر که  داند  می  یسنگین  زنجیری  را مانند»طوق لعن،« با کاربرد أشبیه بلیغ  و نیز  رانده خواهی شد.

. 
شتتتتد  ختتاک  ایتتن  بتتر  ستتتتجتتده  را  متتلتتک  آن   ز 

کشتتتتیتتد  ستتتتر  وی  از  کتتوری  از  بتتلتتیتتس   گتتر 

 

جتتلتتوه  ختتاکتتی  ز  شتتتتد کتته  پتتاک     پتتیتترا 

بتت  لتت ه  ستتتتر  کشتتتتیتتد طتتوق  کتتیتتفتتر     عتتنتتتتتش 

 (242:8، ج1329شیرازی، )شاشیرگر       

  ( 254:8از ستجده کردن بر آدم سترپیچی کرده است، )هاان، ج شتاارد و ب حستادت خود را برأر از انستان میشتیطان به ستب    
 آدم)ع( بر خاککرد هاچون فرشتگان درگاه که امر با استفاده از آرایه أشبیه به مخاطب خویش  زیر بی،در و

 .عشق به خدا را أرک نکن از درگاه عشق الهی سرپیچی نکن،عاشق خدا باش و سجده کردند، أو هم،
 شتتقع چتتون ملایتتک ستتجده کتتن برختتاک

 

 ستتجده پتتای أتتاک عشتتقستترمگیر از 

 (929:12)هاان، ج                    

2)هاان،ج (،254:8ج)هاان،،( 219:8ج،)هاان،( 145:7)هاان،ج، (45:6)هاان،ج،(44:6)هاان،ج،(26:6مواردبیشتتتر:)هاان،ج
9)هاتان،ج (و852:12ج )هاتان،،(678:12)هاتان،ج،(161:10)هاتان،ج، (532:9)هاتان،ج،(531:9هاتان،ج ،)(352:9)هاتان،ج،(59:8
 (930:12)هاان، جو  (29:12

 مقام خلیفه الهی

از ستورۀ بقره و آیۀ  30عنوان خلیفه و جانشتین خویش یاد کرده است،. طبق آیۀ  ه  در قرآن کریم خداوند از آفرینش انستان ب   
 معرفی میهتای خود    لوقتات و آفریتدهاز ستتتورۀ مؤمنون و آدمی را بتدلیتل برخورداری از چنین مقتامی بعنوان برأرین مخ  14

هنگامی که خداوند اراده کرد  نااید. خلاف، و جانشتینی خداوند برأرین کاال انستانی است، که پروردگار به آدم )ع( عطا ناود.
أا در زمین  جانشتینی  قرار دهد حوترت آدم )ع( را به پیامبری برگزید: » ا  قالَ رَبَکَ للالائکه ّنّی جاعلف فی الارض خلیفه 

این کرام، ماتاز انستانی که خداوند با خلق، انستان به وی عطا ناود، دستتاایۀ آفرینش هنری شتاعران شتده (.  30... « )بقره :
های زیر  و »خلیفه« در ناونه «آدم  صتتفوت»در»گوهر خاص«، وا ه های  توانه به این مستتثله را میمصتتادیق أوجّ  ازاستت،.

  مشاهده ناود.
که  چنان داند؛ و او را لایق خلیفگی خداوند می کند میشتتاره  لهی آدم )ع( ا به مقام خلیفه ات زیر، ابیاشتتاشتتیرگر در     

یات قرآن مهاّترین عنوانی که اهل معرف، برای انستتتان کامل قائلند مقام خلیفه الهی استتت،،که اصتتتطلاحی برگرفته از آ
 .اس،بقره 31و رمز این خلاف، آیۀ  اس، درجریان خلق، حورت آدم

  

 

 

 

 

 داند؛ - خلیفگی خداوند میو او را لایق   داردبه مقام خلیفه الهی آدم )ع( اشاره  ،اسراء 70زیر شاعر با ألایح به آیه  بی،در    
که مهاّترین عنوانی که اهل معرف، برای انسان کامل قائلند مقام خلیفه الهی اس،،که اصطلاحی برگرفته از آیات قرآن    چنان

 . اس، بقره31درجریان خلق، حورت آدم اس، و رمز این خلاف، آیۀ 
 کرّمنتتتتتا نهتتتتتادی بتتتتتر ستتتتترش أتتتتتاج 

 
 بتتتترش ختتتتوان بتتتتی پایتتتتان گشتتتتادی در  

 (14:1، جهاان)                             
 . (141:4)هاان، جاشاره دارد  طه122و به آیۀ داندم را رهناون شده به راه اصطفا میآدباز شاعر  

 جاگرفتتتت،چتتتتون درآدم روح ز امتتتترش 
 پتتس زفوتتل اورا خلیفتته ختتویش خوانتتد

 

 جتتتتتتتای در امرآمتتتتتتتراعلا گرفتتتتتتت، 
                         أختت، نشتتانأختت، خویشتتش کتترد وبر

 (162:10ج،  1329)شاشیرگر شیرازی،  
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 ( 896:12هاان، ج،) (163:10ج)هاان، ، (372:9)هاان، ج، (294:8)هاان، ج،( 100:1، جهاان) موارد بیشتر:    

 اسکان آدم در بهشت
 علم، قام بودن از م را در بهش، مشخص کرد .آن حورت به عل، برخوردار خداوند بعد از اینکه جایگاه والای آدم )ع(   

 بهره مند گردند  جز یک درخ،ه  د و از أاامی نعاات آن بوندهد که با هاسرش در بهش، ساکن ش  خداوند به وی فرمان می

را بهش، معهود «نّ،برخی منظور»ج   گردند. مفسران در أعیین مصداق بهش، نظرات مختلفی ابراز ناوده اند؛  و گرنه گاراه می
. امّا بهش، اند  های دنیایی را مصداق آن دانسته  اوده وعده ای دیگر باغاند برخی آن را بهش، برزخی أعبیر ن ابدی دانسته  
علامه طباطبایی دربارۀ چنان که  باشد.  ن پذیر نایأکلیف نبوده و راه یابی شیطان و وقوع عصیان در آن امکاآخرت سرای  
آدم    ید که قبل از این کها:»از داستان بهش، آدم چنین بر مینویسد  مقدماأی حورت آدم )ع(در بهش، می  ضرورت حوور

  کرد«   را در آن جای داده،واز خوردن درخ، مزبور نهیهشتی برزخی و آساانی آفریده و او،خداوند ب)ع(در زمین قرار گیرد
  (.46، 8ج  :1378،طباطبایی)
جدایی حورت آدم )ع(   لین منزل آدم و حوا بهش، بوده و هاچنین فراغ وکندکه اوّ  اشاره میزیر  شاشیرگردر این ابیات     

به جدایی »درُ«از»صدف مانند    جدایی آدم از بهش، را  زیبا، باآوردن أشبیه    ا( را به نظم در آورده وهاسرش )حوّ  از بهش، و
 .  لام افزوده اس،برزیبایی ک با استفاده از صنع، ایهام بین کلاات »بهش،« کرده اس، و

 گر چتته بتتودش اولّتتین منتتزل بهشتت،
 طتترف فرقتت، حتتوا و جنّتت، یتتک

 

 هاّتت، چتتون بهشتت،بتتین بهشتت،  از علو 
 طتترف گتتم گشتتته درّش در صتتدف یتتک

 (75:8، ج1329)شاشیرگر شیرازی،  
شدن از بهش،   جدا سپس،خداوند به خاطر آرامش آدم و انس داشتن به حوا وی را در بهش، اسکان داد.و در بیتی دیگر 

 . (44:3)هاان، جو  (228:5)هاان، جموارد بیشتر:.(76:8)هاان، ج.قدر الهی می داند و حوا را قوا و
 اغوای شیطان 

و  ،قرآن  در  اس،  گناه  نشده  نوشته  یا حوا  و  برآدم  مثنی  ؛اشتباه  آوردن ضاایر  می  ،با  را مسئول  دو  را داند و شی  هر  طان 
 یی اس، که انسان را به بدی وا می در متون منظوم فارسی،شیطان مظهر بدی اس، و نیرو کند.   دهندۀ آنان معرفی میفریب
ناادهای متفاوأی از اسامی مختلف شیطان درطول    اند واین قصه نگریسته گرچه شاعران بسیاری با دیدگاه سابلیک به  ادارد.

شخصیتی شرور وشوم اس، که کار به ویرانی آرمان الهی بسته    اف در مثنوی سیّ  شیطان )ابلیس(  اند.امّاه کرداین ادوار ارائه  
های او در امان بود این هاان نگاه منفی أوان از وسوسه  هدای، و ارشاد پیر راهدان می  أنها با  اس، و کار او وسوسه اس، و

های    داستان،ومرسومی اس، که هاگان دارند.  با وجود این،حوور شیطان و ارأبا  او با خداوند در رابطه با آفرینش»آدم«
دیدگاهی  و  به دو گونه متفاوت خود را نشان داده اس،  زیبایی را در ادبیات ما خلق کرده اس،.از این رو ابلیس در شعر این ادوار

داند این گونه نگاه به ابلیس هاسو با آیات الهی   -  مطرود ابدیش می  معلون ورا ناونه أارّد و أکبّر شناخته،دیگر که ابلیس  
 . اس،های دینی و آموزه 

زاری و أوبه به سوی   زیرا با گریه و ؛بر این عقیده اس، فریب ابلیس برای ابو البشر شری بود که سبب خیر شدشاشیرگر،    
 خداوند راه یاف، وبرای دیو)شیطان( سبب بدبختی و کوری شده اس،.   

اعراف به داستان وسوسه شدن آدم)ع(أوسط ابلیس و خوردن میوه   23 حجرو 29 دو آیۀیادآوری به  با درابیات زیر،شاعر 
   ریب آدم و راندهرود أا وارد بهش، شود و بدین وسیله موجب ف می پوستین مار ه اس،؛زیرا ابلیس درمانوعه اشاره شد

رشیدالدین میبدی نقل  از . اورا خوردهای فریب سخن گردد؛ آدم نتوانس، ابلیس را از مار أشخیص دهد وشدنش از بهش، می

 بتتتتتتتتتترخلاف آدم از دیتتتتتتتتتتو لعتتتتتتتتتتین
 أتتتتتتا بتتتتتتدانی سرکشتتتتتتی دیتتتتتتو حتتتتتترون

 

 بین باا اغویتنی از کبر و کین  
     مسکینی و عجز و دروز آدمی 

  (857:12، ج1329شیرازی، )شاشیرگر
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دراغوای آدم نام برده اند، مانند رشید الدین  شده اس، که برخی مفسرین فقط از مار به عنوان یاری دهنده ابلیس 
 ( 225 :1361 ،)میبدی .ر،ک،میبدی

 دیووود زوووا  زووو  ا  یتووو    ا ووودی   

 یووگ ا وو ه  دووگ  دنوو     س زووا  وو   

 

  ووووو   دم ا  انّووووو    ت ووووو  زوووووا  

 ا  هووووناساس  وووو  گ ی  وووو   ی وووو  

 ( 858:12)هت س، ج                      
- 848:12،)هاان،ج(768:12)هاان،ج(، 659:12(،)هاان،ج161:10(،)هاان،ج 399:9(،)هاان،ج526:9مواردبیشتر:)هاان،ج

  (.983: 12ج )هاان،،(858

 میوه ممنوعه  

استفاده   بهش،های بقره به آن دو اجازه می دهد أا از أاامی مواهب و نعا،  33حوّا،  خداوند در آیۀ پس از آفرینش آدم و    
خلاف  بر  .نااید أا از فریب شیطان دوری کنند   أوصیه میدارد و    شدن به یک درخ، آنان را برحذر میناایند و أنها از نزدیک  

 یر أفاسیر قرآنی ،  ثبه نوع میوه اشاره نشده اس، ، شاعران أح، أ  صراحتاًدر قرآن  .ا فتد  های پروردگار این اأفاق میأوصیه

ی ازأفاسیر قرآن ، بیشتر گندم را مد نظر قرار داده اند . شاشیرگر نیز به پیرورآنی و نیز نگاه اندیشاندان عارفهای ق داستان
آدم آمده اس، وگاهی نیز   درشعر این شاعرگندم معاولَا هاراه باوعه را گندم یا دانه دانسته اند.، شجرۀ مانو روایات اسلامی 

 . »گندم« به عنوان میوه مانوعه بسیار از دانه اس، ه بهاشاره شده اس، البته بسامد أوجّ به دانه
اس، شرک  بلکه معتقد  ؛داند  خوردن حورت آدم )ع( را گناه نای  شاشیرگر با نگاهی متفاوت به داستان میوۀ مانوعه، گندم   

 نزدیک شدن وی به خداوند بیان می  وی سپس گناه گندم خوردن آدم را راهی برای أوبه و  باشد  راه یافتن گناه می در هن  
    . کند

 جتتترمش آن کتتتو شتتترک ره یابتتتد باغتتتز
 گتتتر بتتته ظتتتاهر ستتتر زد از آدم گنتتتاه

 

 ورنتتته گتتتر گنتتتدم ختتتورد از ایتتتن ملغتتتز 
 کتتتز آن ره رد چتتتون در اشتتتک و آه بتتتین

 (121:1، ج1329)شاشیر گر شیرازی، 

گندم    پردازد و وی میل آدم )ع( به فریب دانۀ   ۀ مانوعه و رانده شدن از بهش، میهاین شاعر در ادامه به روای، داستان میو  
 . (79:8)هاان، جداند می الهی قدروشاعر،خوردن گندم را قوا و نیز (99:1)هاان، ج..داند را ها، او می

   (248:10هاان،ج)،( 128:10هاان،ج)، 211:10:هاان،ج )،(78:8هاان،ج ) ،(100:1هاان،ج)، (72:10هاان،ج:)بیشترموارد
 عصیان وتوبه حضرت آدم  

که     ، و از آنجائی قرآن از نافرمانی حورت آدم )ع( در رابطه با خوردن »میوه مانوعه « وا ۀ »عصیان« را بکار برده اس   
عقاب« »عذاب«و»  اس، و بنابراین مستوجب    »جرم«  و»گناه« احکام أشریعی اسلام به معنایدر»معصی،«»عصیان«وکلاه
یامبران أواد  پی با عصا،  بینند عصیان با این معن  چون میاز علاا و متکلاین اسلامی  . مفسرین و بسیاری  داوندی اس،خ

باشد.طباطبایی برای نشان دادن عدم    نیس، بلکه أرک اولی ناودن میناه  به معنای گ  کند گفته اند »عصیان آدم«  پیدا می
،نهی مانوعه درخ،ز درخ،  »نهی آدم ا:  فرماید  می  ورد وآ  شاهد می  را  حجر29صا، انبیاء آیه  وع  یارشاد  منافات میان نهی

  طباطبایی،اس،« ) اولیبهش، هم جای أکلیف نیس، بنابراین عال آدم أرک    و  ارشادی اس،،زیرا دربهش، صادر شده بود
 . (243، 12ج  :1378

أعابیر و    گناه قصۀ  یابیم که    فان اسلامی و ادبیات فارسی در میبا أثمل در آیات قرآن و سیر در متون غنی و گسترده عر
پذیرفته اس،جلوه به خود  این موضوعات  درمثنوی سیّنیز    شاشیرگر   .های گوناگونی  به  احادیث وقرآن  أث یر  نیز أح،  اف 

دلیل این   ،زیرو وی در بی،    اندمّا هرگزدر نزد پروردگار دریک جایگاه قرار نگرفتها  ؛که هر دو گناه کردند  ومعتقداس،پرداخته   
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امّا گناه شیطان از روی خود پسندی وغرور   ؛کند.آدم از روی شهوت گناه کرد  مل گناه در آدم و شیطان عنوان میاختلاف را عا
 بود.  

  -  آدم را وارد شدن به منبع نور می وی عصیان دهد. را مورد مقایسه قرارمی و شیطان عصیان آدم زیر بی، در شاعر  
  .طاع، خداوند دور افتاد ا شیطان ازعصیان خویش بود که از درگاه حق وامّ  ،چرا که أوبه را به جای آورد؛داند
   نتتور رفتت، از عصتتیان بتته کتتان  آدم                 

 
        آن بلتتتیس از نورطاعتتت، دور رفتتت، و   

(        5:388)هاان،ج  
      (      125:10ج . )هاان،داندرا سبب بخشش گناه آدم )ع( می شاشیرگر شفاع، حورت محاّد )ص(  

،  (362:9ان،ج ا)ه ،(117:8)هاان،ج،(141:4ج )هاان،،( 33:3)هاان،ج (،123:1)هاان،ج،(22:1)هاان،ج:مواردبیشتر
 ( 858:12 ج(،)هاان،129:10(،)هاان،ج127: 10ج)هاان،،( 126:10)هاان،ج(،304:9هاان،ج )

 هبوط و رانده شدن آدم از بهشت
 .شاره کرده اس،  طه ا سوره123أا  85آیه و  اعراف19أا15 آیه  و بقرهسوره  35أا3آیه خداوند به موضوع هبو  آدم در   

 اهبِطِا:گف،بهشتی برهنه شدند خداوند به آنهابهشتی حله های . ازچون آدم و حوّا  با خوردن میوه مانوع به گناه دچار شدند
 1:پیدایش  1380مقدس،   کتاب)ک، گوید:ر،  در باب سفر پیدایش میأورات  یهودیان در  کهچنان    (132)طه:  مِنْهَا جاَِیعًا بعَْوُکُمْ 
،9-3)  
و در هر   باشد  می  مختلف  توان گف، هبو  آدم )ع( و حوا در فرهنگ و ادیانمی  ،با أوجّه به آنچه دربارۀ هبو  نگاشته شد  

بنابراین نگرش ادیان مختلف در چگونگی هبو  از جزئیات باشد.  منطبق با عقاید آنان می  خاصی یافته و  صبغۀ،یک از آنها
 ، فارسی  ونویسندگانشاعران  ،نظم  ودر متون نثر و   باشد  قویه مورد قبول هاگان می   اگرچه اصل  ؛برخوردار اس،متفاوأی  

داستان هبو ِ آدم )ع( از جذاب أرین موضوعاأی اس، که پیرامون آدم    اند وبارها هبو ِ آدم )ع( را برروی زمین متذکر شده 
پرداخته شده و بدان  ادبیات  و  )ع( در  افکار  ارائه  مایۀ کار  شاعران جه،  را دس،  این موضوعات  داده و   عقاید خود،  خود 

های أفکر خود را با کاک گرفتن از چنین موضوعاأی محکم کرده اند.هاان گونه که بیان کردیم،چیستی و چگونگی  زیرساخت
بررسی   قسا، علاوه بر  این  ناود خاصی یافته ا س،. در  شاشیرگر شیرازی نیز،در متون منظوم    داستان هبو  آدم )ع( و حوا

شاشیرگر در ادامه به روای،   .اس،  پرداخته شده    سیّافنتایج هبو  در روایات از دیدگاه    هبو ، علل هبو ،محل هبو  و
  و می  ( به فریب دانۀگندم را ها، اداند و وی میل آدم )ع  هبو  را »عشق« در وجود آدمی می  داستان میوۀ مانوعه،عل، 

ود.چنان که نجم رازی در  ش  ها ولذایذ آن می  نعا،  أرک بهش،،ب  غیرت عشق در حورت آدم )ع( سبس،  براین باور  و  داند
 ،نه در سلام، باشد  نویسد: »دلیل بیرون شدن آدم از بهش، وجود عشق بوده اس، عاشق باید ملام، بکشد،  مرصاد می

باییس، بداند هاه چیز از لطف وعنای، معشوق اس، نه از ها، او.«)نجم رازی،    پس می  عاشق صف، خود پرستی ندارد،
69:1384  ) 

    
 
 
 

علاقه اش به بهش، عصیان و گناه   کند: آدم به سبب انس و ل، هبو  آدم را این گونه بیان میبازشاشیرگردر اینجا ع
 . وی را در سختی و ریاض، پرورش دهد  بگیرد و را بهش، وی بهعلاقه  خداوند خواس، که انس و،کرد

آدس  ییی ییی    هیییس  ق  ترییی یییدییی   هیییس    یییرد 

شیییییی ییق ییص ت   آدس  یی ییی    د    رییی  آ یی ییی      

 

آ   ییدییا    ییص     ق  تدیی   رییقد  هییس   ت ییی  بییق 

ق  ییرییر  ییدییق ییص  بیی ییی   ت   ددییق  آ     ق 

 (763:12  د1329شدرت     ر)شمشدر

 ای                                   گتتتتر چتتتته بتتتتود انتتتتدر بهشتتتتتش لانتتتته

 گیتتتتتر شتتتتتدغیتتتتترت عشتتتتتق گریبتتتتتان

                                  

 ایهاتتتتتتتش ستتتتتتر زد ز دام  و دانتتتتتته 

 از بهشتتتت، و آنچتتتته بتتتتود او ستتتتیر بتتتتود

 (99:1ج،  1329)شاشیرگرشیرازی،   



 

 1403 أابستان، 55، شااره 14دوره   ،(یا منطقه یز یر)برنامه ایفصلنامه جغراف 570

 

نتتاتتود عصتتتتیتتان  از  آدم  ز  فستتتتادی   گتتر 

بتترد                                     وا  بتتجتتنتت،  را  انستتتتش   ختتواستتتت، 

 

بتتود بتتو   انتتس  جتتنتت،  بتته  را  کتتان  آن  از   د 

پتتترورد ختتتویشتتتتتش  انتتتس  ریتتتاض   در 

 (30:2)هاان، ج                          

هاین   .(248:10)هاان، ج  داند   رون آمدن آدم از بهش، میحکا، حق و حسادت شیطان پلید و زش، را مسبب بی،شاعر  
تیجه ن،و وی  .(78:8)هاان، ج  کند از بهش، را،سوداندوزی عنوان می (ع)قصد بیرون آمدن آدم  ،یزمدشاعر در کلامی طعنه آ

  بیرون شدن از بهش، وجدا شدن حوا را قوا وقدرالهی می   .(127:10ج)هاان،  می داندعریانی    سبب برهنگی وهبو  را  
 ( 128:10( و)هاان، ج72:10،)هاان، ج(149:8)هاان، ج، (122:1)هاان،ج بیشتر:موارد(.8: 769داند)هاان،ج 

 عناصر داستان آدم )ع(در مثنوی سیّاف  میله ای  . 1 نمودار

 

 

 عناصر داستان آدم )ع( در مثنوی سیّاف  . 2 نمودار
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 571 ... اسلام   ی فرهنگ   ی ا ی در جغرا ف   م ی قرآن کر   ی داستان ها   گاه ی جا و همکاران: محمود آبادی 

 

های قرآنی، داستان »آدم« را رمز گشایی کرده اند و در این میان ابعاد  ه خصیصۀ رمزی بودن قرآن، ،داستانعرفا با أوجّه ب   
ن غنی وگستردۀعرفان اسلامی متعدّدی  از معنی را در سطوح گوناگون پذیرفته اند.با أثمل در آیات قرآن کریم وسیر در متو

یابیم که قصّۀ حورت آدم أعابیر و جلوه های گوناگونی به خود پذیرفته اس، .در این راستا ، شاشیرگر در آ ار خود  در می
کند، که وی در مراأب سیر    وسیلۀ گناه حورت آدم )ع( بیان میاشارات عرفانی زیبایی به داستان آدم دارد. او گاهی عشق را 

و سلوک و عشق ورزیدن به محبوب آن چنان که رسم عاشق اس،؛ عال نکرد ودر نتیجه دچار گاراهی و گناه شد و در جایی 
دهد.در قرآن ، صراحتاَ به نوع میوه مانوعه اشاره نشده اس،.این شاعر أح،    ق را مسبب پذیرش أوبۀآدم قرار میدیگر، عش

ا مظهر عجب و خود پسندی نی و  اندیشاندان عارف میوه مانوعه را گندم مد نظر قرار داده و نیز ابلیس ر  أث یر أفاسیر قرآ
و هم چنین حوور آدم پس از هبو  در زمین و أوبۀ  باشد.  دهّ اصلی در شعرش شیطان میکند و گاهی اغوا کنن  معرفی می

نگرد .    انه به روای، آدم )ع( میی عرفانی و عاشقوی در شعرش  منعکس شده اس،.شاشیرگر نیز هاچون مولانا با نگاه
نیز با  . پس از آن  شدک  ایح به داستان آدم)ع(به أصویر میشاعر شور انگیزأرین روابط عاشقانۀ مخلوق باخلق خویش را با أل

های  یاد آوری کند ؛ وی در أصویر گری  خواهد زندگی پر از شوک، و جلال انسان را در آغاز خلق،-  نگاه أاریخی به داستان می
أعلیم افکند و هر یک از زوایای زندگی آدم)خلق، از گل،    اشعار خود ، دیدۀ خیالش را أقریباً به أاام داستان زندگی آدم)ع( 

را در    وخوردن میوه مانوعه  ، سجده ملائک،رانده شدن از بهش،اسااء،بار امان، وعشق الهی ،دمیدن روح،مقام خلیفه الهی 
ألفیق عشق و عرفان طرحی نو جود آورده و با  و،أصویری أازه به یا با استفاده از مواون داستانکشیدکاال زیبایی به أصویر  

  .در ضان بسامد ألیاح  به دمیدن روح الهی درحورت آدم )ع( نسب، به دیگر موضوعات داستان بیشتر می در انداخته اس،
 باشد. 
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